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Niekonsekwentne serce fenomenologa
wobec serca konsekwentnego tomisty.
Porownanie koncepcji serca Dietricha von
Hildebranda z mowa i stowem serca
Mieczystawa Gogacza

Stowa kluczowe: gtos serca, uczucia duchowe, afektywna odpowiedzZ na
warto$é, mowa serca, stowo serca, mowa serca

I. Wstep

Niemalze jednoczesnie, bo w latach
osiemdziesigtych ubieglego wieku poja-
wiaja si¢ w Polsce publikacje na temat fi-
lozoficznie ujetej problematyki serca.
Dzigki ttumaczeniu ksigzki: Serce. Roz-
wazania o uczuciowosc ludzkief i uczucio-
wosci Boga-Czlowieka’ popularnos¢ zy-
skuje koncepcja niemieckiego filozofa
Dietricha von Hildebranda. Réwnolegle
ukazujg si¢ teksty profesora Mieczysta-
wa Gogacza. Nasuwajg si¢ skojarzenia,
ze oto mamy dwéch wspélczesnych au-

toréw, ktérych faczy przedmiot badan.
Wstepnie mozemy umiejscowi¢ oba glo-
sy w kregu mysli chrzescijariskiej. D. von
Hildebrand cieszy si¢ opinig jednego
z najwybitniejszych publicystéw dwu-
dziestego wieku, autora bezkompromi-
sowego, obroricy prawdy i doktryny ka-
tolickiej. Interpretatorzy widza w nim
wybitnego etyka i personalist¢. Podkre-
§la sie nie tylko zalety fenomenologii
realistycznej, ale rtéwniez uniwersalizm,
ktéry we wspélczesnym krajobrazie in-

Mgr Ewa Agnieszka Pichola, doktorantka w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego.

! D. von Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga - Czlowieka, thum.

J. Kozbiat, Poznan 1987.
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Ewa Agnieszka Pichola

telektualnym pozwala zblizy¢ badania
von Hildebranda do Wojtyty, Mariona,
Levinasa i Bubera*

Propozycja niemieckiego fenomeno-
loga jest uwazana za przelom. Sam au-
tor deklaruje, ze jest decyzyjna dla no-
wosci w etyce chrzescijaniskiej’. Nowe
badania z etyki wprowadzaja w zagad-
nienia odpowiedzi na warto$¢ i hierar-
chie débr, co jest fundamentalne dla zro-
zumienia, czym jest odpowiedzZ serca na
warto$¢. Natomiast dla okreslenia same;j
istoty serca i jego roli w milosci repre-
zentatywne s3 pozycje Serce i The Natu-
re of Love, cytowane obszernie w niniej-
szym tekscie. W zbiorach Biblioteki
Uniwersytetu Franciszkariskiego w Ste-
ubenville oraz w dyspozycji J. Seiferta
znajduja si¢ niepublikowane materialy,
ktére by¢ moze wiele wniostyby do pel-
niejszego przedstawienia analizowanej

koncepcji. Jednakze dostgpne prace

przedstawiaja material badawczy na ty-
le wystarczajacy, aby interpretatorzy wi-
dzieli w von Hildebrandzie ,filozofa ser-
ca”. Za analizg opartg na wymienionych

dwéch ksigzkach przemawia fakt, ze po-
wstaly pod koniec zycia fenomenologa

i sa zwiericzeniem kilkudziesigcioletniej

pracy intelektualne;j.

Osiagnigciem profesora Mieczystawa
Gogacza jest zbadanie malo dotychczas
znanego obszaru nalezacego do teorii po-
znania $w. Tomasza. Nie stanowi ono
spektakularnego zwrotu w dotychczaso-
wym rozumieniu wyktadu Tomasza, ale
jest wydobyciem tego, co zawierajg tek-
sty Akwinaty. Po krétkiej charakterysty-
ce obu stanowisk oddamy w podsumo-
waniu glos profesorowi Gogaczowi oraz
dokonamy analizy w §wietle klasycznej
szkoly realizmu metafizycznego.

2. Dietricha von Hildebranda inspiracje badan nad
problematyka serca

Koncepcja serca przedstawiona przez
D. von Hildebranda, podobnie jak caly

jego dorobek, sformulowana jest na

gruncie fenomenologii i teorii warto$ci*.
Zanim przybierze ona ksztalt ostatecz-
ny i zostanie opublikowana w 1967

2 Zob. ].F. Crosby, Introductory Study, w: The Nature of Love, South Bend, Indiana 2009, takze M.
Lu, R. Lu, 7be Nature of Love. By Dietrich von Hildebrand. Translated by John F. Crosby with John
Henry Crosby. South Bend, [recenzja] ,American Catholic Philosopical Quarterly”, Vol. 86, No. 4,
2012, s. 744-746. Angielskie wydanie The Nature of Love otworzylo dyskusje nad dorobkiem
zmarlego w 1977 r. roku fenomenologa, sytuujac go wsréd wspélezesnych personalistéw
i egzystencjalistéw. Badania kontynuuja uczniowie, gléwnie J.F. Crosby, jego syn J. H. Crosby, J.
Seifert, W. Marra, M. Roberts, F. Wenisch oraz wdowa po filozofie A. von Hildebrand.

»Love is something utterly new in relation to other value responses. Only love posseses this
incomparable radiance, this unique warmth, this giving of the heart. We touch here on the point
that is decisive for the newness of all of Christian ethics. I have discussed this in the concluding
chapters of my three books, Erhics, True Morality and Situation Ethics, Graven Images”, D. von
Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt., s. 165.

Wyréznia on wprawdzie dwa rodzaje wartosci, kwalitatywne i ontyczne, ale zaznacza, ze ontyczne
nie odnoszg si¢ do transcendentaliéw w sensie patrystyczno-scholastycznym, D. von Hildebrand,

Serce..., dz. cyt., s. 164.
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roku, jest tematem rozwazan filozoficz-
nych od wezesnych prac, gdyz inspirowa-
ny Schelerem wiele uwagi poswieca on
zagadnieniu czysto$ci serca i serc $wig-
tych. Od poczatku swojej kariery nawré-
cony fenomenolog interesuje si¢ proble-
matyka katolicka, a uprawomocnienia
metody, poczatkowo nieufnie przyjmo-
wanej przez teologéw, dokonuje na kil-
ka sposobéw. Po pierwsze, uwaza ja za
kontynuacje mysli $w. Augustyna, po
drugie uzasadnia swoje wnioski czerpiac
bez ograniczenia z nauki katolickie;j.
W rozwazaniach o sercu siega do §w.
Augustyna jako do jednego z nielicznych,
ktérzy zauwazyli wlasciwg range serca
iuczu®. W ten sposéb pelni Augustyn
wielofunkeyjna role jako platonik, teo-
log, filozof serca i doktor Kosciota. Po
ominigciu wiekéw metafizyki wylania
si¢ w dziedzictwie Husserla jako prekur-

sor fenomenologii. Polaczenie powyz-
szych elementéw pozwala von Hildebran-
dowi na podejmowanie problematyki

serca, bez watpienia istotnego zagadnie-
nia nauki katolickiej, na gruncie nowej

metody. Koncepcja fenomenologiczna

zyskuje dwa certyfikaty, mysli augustyn-
skiej i teologii katolickiej. Wiarygodno-
§ci publikacjom o problematyce chrze-
$cijaniskiej dodaje widoczne od poczatku

badan naukowych przeciwstawienie si¢
dominujgcym éwezesnie nurtom reduk-
cjonistycznym. Dokonywaly one przede-
finiowania lub eliminacji duszy z antro-
pologii. Von Hildebrand za$§ uwazat

czlowieka za zlozenie duszy i ciala, przy-
znajac aspektom duchowym priorytet
w hierarchii waznosci. Nie oznacza to

jednak, ze filozof sigga po metafizyke $w.
Tomasza®. Zabieg ten jest nieprzypad-
kowy.

5 Chociaz von Hildebrand zauwaza, ze Augustyn nie przyznaje uczuciom tej samej rangi co rozumowi
i woli, wymieniajgc pamie¢ jako trzecig wiadze, to uwaza, ze pisma Augustyna oddajg sprawiedliwos¢
uczuciowosci i sercu. Powoluje si¢ na niego w uzasadnieniu swojej koncepcji, przez zwigzek uczué
z przedmiotem, ,nie chodzi tyle o to, czy pobozna dusza si¢ gniewa, ile o to, z jakiej przyczyny si¢
gniewa”, zob. D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt. s. 32. Nast¢pnie nierozerwalnos¢ uczu¢ w aktach
woli ,nie wystarczy by¢ poruszonym przez wole, musimy takze by¢ poruszeni przez rozkosz”
iutozsamienie duszy z sercem w stowach ,niespokojne jest serce nasze, péki nie spocznie w Tobie”.
Uczucia, w sensie dziatan przypisane Augustynowi noszg nazwe affektive Handlungen, zob. tamze,
s. 31. Do znaczenia affektive Handlungen wrécimy w niniejszej pracy.

¢ Zmiana, jaka dokonata si¢ w Zyciu filozofa, czyli wspomniane nawrécenie, przyniosto publikacje
na pograniczu filozofii i teologii katolickiej, cho¢by Liturgy and Personality, In Defense of Purity
an Analysis of the Catholic Ideals of Purity and Virginity, Transformation in Christ. Przy kontestacji
metody metafizycznej mial on na celu uprawianie filozofii realistycznej, utrzymywat poglad
o istnieniu prawdy obiektywnej i glosil szacunek do autorytetu opartego na prawdzie. Postulowat
konsultowanie si¢ z rzeczywisto$cia i realnie istniejacym bytem, zamiennie nazywanym wartoscig.
Pisze: ,One of the specific features of phenomenology (...) [is] its existential contact with reality,
its commerce with the living plenitude and full flavor of being in contrast to any preoccupation
with merely abstract concept”, D. von Hildebrand, What is Philosophy?, London 1991, s. 224. Von
Hildebrand sytuuje swoja odmiang fenomenologii w nurcie realistycznym, odmiennym od
husserlowskiego idealizmu: ,, Zupelnie inne znaczenie fenomenologii zawiera si¢ w $cislej radykalnej
opozycji wokoét jakiegokolwiek idealizmu. (...) Jest to znaczenie fenomenologii, ktére znajdujemy
w pismach A. Reinacha, A. Pfandera, moim i kilku innych i ktére identyfikujemy ze znaczeniem
fenomenologii w pierwszym wydaniu Logische Untersungen Husserla. (...) Jest to raczej podejscie,
ktére jest podstawg kazdego wielkiego filozoficznego odkrycia, czy w Menonie Platona, Organonie
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Powodem zbudowania nowej koncep-
cji serca jest dla von Hildebranda stabos¢
filozofii uprawianej przez tomistéw. Za-
uwaza on tylko niewystarczalno$¢ my-
§li $w. Tomasza, podobnie i tradycyjne-
go nauczania katolickiego. To pierwsze
i to drugie odpowiadaja za pomniejsza-
nie roli uczué i serca. Pisze ,niedocenia-
nie roli uczud i serca jest zjawiskiem ty-
powym w naszej tradycji filozoficznej”,
nastepnie ,uczucia byly lekcewazone,
gdyz utozsamiano je z rzeczami nizszy-
mi, stad wzbranianie si¢ przed przyzna-
niem sercu rangi réwnej rozumu i woli’,

Lo, co stanowi centrum czlowieka trak-
towane jest (...) jako rzecz mniej powaz-
na, gieboka i wazna niz rozum i wola.
Jest to przypadek drastycznego abstrak-
cjonizmu niosgcego w sobie niebezpie-
czenstwo konstruowania teorii o rzeczy-
wisto$ci bez odwoltywania si¢ do niej. Ta
postawa filozoficzna nieuchronnie roz-
mija si¢ z faktami. Poruszamy sie w dwéch
odrebnych $wiatach; jeden to $wiat ser-

ca w zyciu cztowieka, w Pismie Swie-
tym i w liturgii, drugi to filozoficzna teo-
ria «afektéw»". W powyzszym uderza
radykalnie wartosciujacy glos zarzuca-
jacy filozofii klasycznej nic innego, jak
brak odwolania do rzeczywistosci. Na-
pisze réwniez von Hildebrand, ze do-
tychczasowy dorobek filozofii jest ,roz-
paczliwy”, a milo$¢ okreslana w jej
ramach to ,$lepa uliczka™. Inspirowany
ogromng rolg uczu¢ w objawieniu i Zy-
wotach $wietych chce dotrze¢ do wia-
$§ciwego rozumienia uczud i serca w czlo-
wieku. W uzasadnieniu swoich rozwazan
siega nie tylko do §w. Augustyna, ale do
szerokiego spektrum tekstéw katolickich,
w ktérych mowa o sercu i porywach du-
szy. Méwi migdzy innymi von Hilde-
brand: ,Kt6z zaprzeczy, ze w objawie-
niu chrzescijanskim mifosci przyznana
zostaje centralna i wzniosla pozycja,
a istota milosci jest tu w sposéb jedno-
znaczny przedstawiona jako glos plyna-
cy z serca i pelni uczud. (...) czyz mozna

Arystotelesa czy Si fallor Augustyna. Mozna je odnalezé, gdy osiggniety zostanie rzeczywisty,
intuicyjny kontakt z przedmiotem posiadajacym prawdziwg istote (essence). Kontrastuje to réwniez
z podejéciem genetycznym, ktore glosi, ze rozumiemy przedmiot, gdy znamy jego przyczyny”, D.
von Hildebrand, What is Philosophy?, dz. cyt., s. 223. W odpowiedzi na zarzuty o. Lauera:
»Odniesienie, ktére znajdujemy w etyce M. Schelera czy D. von Hildebranda, zawdzigcza wigcej
swojemu augustyriskiemu pochodzeniu niz swym fenomenologicznym elaboracjom”, broni sig:
»Zamiast interpretowa¢ moje prace z etyki, jako ukryty augustynizm w przebraniu fenomenologii,
mégt wywnioskowaé jak prawdziwie fenomenologiczne byly wielkie odkrycia §w. Augustyna”,
tamze, s. 224. Von Hildebrand wkroczyt w §wiat filozofii jako fenomenolog i doskonaly uczen
Husserla. Praca habilitacyjna Die idee der sittlichen Handlung nosi komentarz Husserla, Ze jest ona
jedng z najwybitniejszych, jakie prowadzil. Zob. A. von Hildebrand, D. von Hildebrand, The Soul
of a Lion, San Francisco 2000, s. 119. O realizmie fenomenologicznym takze: J. Seifert , Editor’s
Introductory Essay, w: D. von Hildebrand, What is Philosophy?, dz. cyt. s. 7- 56.

" D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 30.

8 Tamze, s. 27.

? ,Zamiast wicc podejmowac rozpaczliwe préby pogodzenia niezaprzeczalnej i wspanialej pozycji
serca i sfery uczu¢ w objawieniu chrzescijariskim z ostracyzmem greckiej filozofii” oraz ,miast
zapedzad si¢ w §lepa uliczke w okreslaniu istoty mitosci (...) — wolimy skoriczy¢ z dezawuowaniem
sfery uczud i serca’, tamze, s. 44.

6



Niekonsekwentne serce fenomenologa wobec serca konsekwentnego tomisty...

oddzieli¢ nauke o Krzyzu od serca, to
znaczy od cierpienia bedacego w sposéb
oczywisty doswiadczeniem wybitnie
uczuciowym?™°. Cytuje Piesn nad Pie-
$niami, $w. Bonawenture i Piusa XII.
Z przeméwienia papieza wybiera frag-
ment ,czar ludzkiej milosci jest od stu-
leci tematem godnych podziwu utwo-
réw ducha™. Wprowadza w ten sposéb
swoje rozumienie serca, jako glosu uczu¢
i milosci, do powyzszych interpretacji.
Autor nie ukrywa, ze adresatem jego
analiz jest mistyka katolicka. Uzasadnia,
ze skoro serce, a nie rozum lub wola, sta-
to si¢ przedmiotem osobnego kultu, jest
uzasadnieniem do glebszego zrozumie-
nia serca, a tym samym do zrewidowa-

nia naszego stosunku do sfery uczu¢
w ogéle™. Rozdzial drugi o Najswiet-
szym Sercu Pana Jezusa, w ksigzce Ser-
ce, jest najpowazniejszym argumentem
za rozwazaniami filozoficznymi z roz-
dzialu pierwszego.

Fenomenolog chce przywrécié sercu
nalezng rangg, gdyz, jak twierdzi, ,$wiat
domaga si¢ wrazliwosci uczuciowej wy-
razajacej si¢ w prawdziwej milosci, tzach
radosci 1 wdzigeznosci, cierpieniu, na-
dziei i wzruszeniu, jednym stowem: glo-
su serca”. W tym celu autor uzupelnia
wspomniane braki filozofii klasycznej
przelomowym, nowatorskim, rozwigza-
niem w dziedzinie filozoficznego rozu-
mienia serca i mifosci.

3. Czym jest serce wedtug D. von Hildebranda

Wprawdzie podtytul ksigzki Serce su-
geruje, ze rozwazamy przypisang sercu
uczuciowosé, to von Hildebrand wycho-
dzi od ducha. Wéréd wielu pozioméw
duchowych w czlowieku ten najglebszy
wlasciwy jest sercu. Serce to réwniez naj-
wyzszy wymiar substancjalny. Wiado-
mo réwniez, ze ma ono charakter jed-
nostkowy. Kolejne okreslenia serca nie
sa juz tak jednoznaczne. Serce jest toz-
same z dusza, gdyz milos¢ wyrazona ser-

0Tamze, s. 44.
' Tamze, s. 42-43.

cem jest darem duszy. Nastepnie pisze
autor, ze jest ono samym centrum du-
chowym lub centrum duszy ludzkiej.
Jednoczesnie jest ono jednym z triady
centré6w duchowych™ lub jednym
z trzech rdzeni czlowieka, jedna z trzech
podstawowych wladz (obok rozumu i wo-
1i), nazywa je takze silg'® lub jedna
z trzech sil duszy'’. Tak okreslonemu
sercu przyznaje von Hildebrand nastep-
nie funkcje centrum uczuciowosci. Ser-

12 Zob. ,Chcac ogarnad ten niepowtarzalny aspekt Weielenia, musimy wpierw wyswietli¢ prawdziwg

naturg serca’, tamze, s. 26-27.
13 Tamze, s. 72.

1 Szerzej o poziomach duchowych i zwigzanych z nimi zagadnieniach, w: D. von Hildebrand,
Metafizyka wspilnoty, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2012.

5 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 44.
16 Tamze, s. 75.
7 Tamze, s. 78.
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ce jest ,ogniskiem sfery uczu¢™®, ,cen-
trum wrazliwosci uczuciowe;j”, gdzie glos
serca oznacza wrazliwo$é uczuciowg™.
Jest takze ,najintymniejszym najbardziej
osobistym jadrem wrazliwosci uczucio-
wej?°. W ten sposéb serce, bedac cen-
trum duchowym, jest centralnym punk-
tem uczuciowos$ci. Nast¢pnie autor
zaweza ,wszelkie uczucia” rodzgace sie
w sercu do uczu¢ duchowych. Serce jest

centrum uczué¢ duchowych, inaczej, du-
chowym centrum uczuciowosci’. Jest to
najbardziej wewngtrzne slowo, swoisty,
indywidualny, przynalezny bytowi glos,
glos osoby®. Serce i uczuciowos$é¢ kon-
stytuuja osobg, sg jej rdzeniem, rzeczy-
wistym intymnym ja*. Podsumujmy
okreslenia serca: tozsame z dusza, cen-
trum duszy, centrum uczud, rdzeri osoby.

4. Analiza uczuc ptynacych z serca, czyli afektywnych
intencjonalnych odpowiedzi na wartosc

Intryguje nas kwestia, jaki zabieg po-
zwolil na wlaczenie uczué¢ do sfery du-

cia duchowe®. Sg one intencjonalne, a in-
tencjonalno$¢, méwi von Hildebrand,

cha. Jak zauwaza Géralczyk, von Hilde- ,jest wrecz specyficzng cechg tego, co du-

brand uznal, ze Tomasz zbyt szeroko
pojmowal termin wola i w ten sposéb
moégl do sfery wolitywnej wiaczy¢ nie-
ktére odpowiedzi afektywne, z tego po-
wodu wbrew myslicielom greckim, a tak-
ze wbrew $w. Tomaszowi, rehabilitujac
uczucia wlgcza on serce i cala dziedzine
uczuciowy do sfery duchowej, do prze-
zy¢ intencjonalnych®+. Proponuje podzial
uczué na trzy gléwne grupy, z ktérych
interesujg nas zwigzane z sercem uczu-

8 Tamze, s. 46.
Y Tamze, s. 72.
20 Tamze, s. 83.
2 Tamze, s. 25; 81.

chowe. Pojawia si¢ ona przy kazdym ak-
cie poznawczym, w kazdej odpowiedzi
teoretycznej (przekonanie lub watpli-
wos¢), w kazdej odpowiedzi woli lub
uczucia, (...) w réznych formach uczu-
ciowego doznania, jak wzruszenie, we-
wnetrzny pokéj, budujace uczucia™®.
Jednoczesnie dodaje, ze ,sama intencjo-
nalnosé nie wystarcza, by okresli¢ co$ ja-
ko duchowe w pelnym znaczeniu, to jed-
nak zawiera ona pierwiastek racjonalny,

22 D. von Hildebrand, Tbe Nature of Love, dz. cyt., s. 99-100.

3 Tenze, Serce..., dz. cyt., s. 64.

2 P. Goralezyk, Mozliwos¢ uwzglednienia zalozer systemowych etyki Dietricha von Hildebranda w teologii
moralnej, Poznan 1989, s. 134-135, zob. D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 33.

» Wyréznia uczucia fizyczne zwigzane z cialem, sg glosem naszego ciata, jednak przez zwigzek ciata
z duszg majg one charakter osobowy (cierpienie w chorobie), uczucia psychiczne, ktérych zrédiem
sg przezycia psychiczne (witalnos¢, zadowolenie), sa one wywoltane przez procesy cielesne, nie
majg charakteru odpowiedzi §wiadomej, précz wymienionych wskazuje na uczucia poetyckie oraz
uczucia spoza powyzszej grupy, ktérych nie nazywa, tenze, Serce..., dz. cyt. s. 34- 88.

26 Tamze, s. 50.
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duchowos$¢ w znaczeniu struktural-
nym”™7. Przytoczony opis pozwala za-
uwazy¢, ze autor jakosciowo zréwnuje
odpowiedzi uczuciowe i akty poznaw-
cze. Tym samym (do czego jeszcze wré-
cimy) przyznaje uczuciom pewna blizej
nieokreslong autonomi¢ poznawczg.
Uczucia duchowe, czyli afektywne
odpowiedzi na wartosé, oprécz tego, ze
sa intencjonalne, maja wlasciwy dla nich
moment transcendencji, ktéry polega na
zjednoczeniu z przedmiotem?®. Odzna-
czajg si¢ pelnia, ktorej brak jest woli, i ja-
ko ,wylanie serca” wnosza niepowtarzal-
ne cieplo®. Maja wymiar aksjologiczny,
gdyz sa znaczacym glosem w odpowie-
dziach moralnych na warto$¢, dodajac
do nich nowy wymiar. W niektérych
wypowiedziach von Hildebrand wska-
zuje, ze uczucia dopelniajg odpowiedz
moralng przez zaangazowanie serca’°.

Bogaty podzial uczué i przypisane im
nowe funkcje nie zmieniajg faktu, ze
koncepcja opiera si¢ na uczuciach. Otéz
autor wychodzi od schelerowskiego roz-
réznienia miedzy czuciem czego$
(Fiiblen von Etwas) a intencjonalnym od-
czuciem wartosci (Wertfiiblen)>'. Wpro-
wadza niemieckie okreslenie affektive
Handlungen na poruszenia serca w rozu-
mieniu §w. Augustyna. W jezyku angiel-
skim okreslenia te odpowiadajg: affecti-
ve value response, a wigc uczuciowej
odpowiedzi na wartos¢. Tymczasem af~
Jfektive Handlungen w jezyku niemieckim
wyraza czynno$¢ niekontrolowana, kté-
rej trudno przypisa¢ intencjonalnos¢.
Prawdopodobnie jest ona przedefinio-
waniem augustynskiego affectiones, kt6-
re ttumaczone z laciny, w tradycji tomi-
stycznej to czynnosci (akty) wolis.

5. Relacja intelektu, woli i serca, jako trzech wiadz cztowieka

Charakterystyka uczu¢ doprowadzita do
miejsca podobnego intelektowi, gdyz
pierwsze zareagowanie serca na wartos¢
sugeruje zbieznos¢ z aktami kognityw-

27 Tamze, s. 32.
28 Tamze, s. 61.
2 Tamze, s. 151; 155.

nymi. Tymczasem von Hildebrand mé-
Wi, Ze ,przezycia uczuciowego nie moz-
na traktowac jako jedynej przestanki do
oceny obiektywnych faktéw”, co wigcej

30 Znaczenie sfery uczu¢ dla moralnosci objawia si¢ i w tym, Ze do istoty cnoty nalezy, ze nie tylko
wola, ale takze serce daje wlasciwg odpowiedz na warto$¢, za Arystotelesem, ze dobry czlowiek
nie tylko chce dobrego, ale raduje si¢ z dobrego”, D. von Hildebrand, 7be Nature of Love, dz. cyt.,

s. 92-93; 87, zob. Serce..., dz. cyt., s. 153.

3t Zob. T. Biesaga, Rehabilitacja uczuc w gyciu moralnym w ujeciu Dietricha von Hildebranda, w: Osoba
i uczucia. Zadania wspolczesnej Metafizyki, t. 12, red. A. Maryniarczyk, PTTA, Lublin 2010,

s. 319- 330.

32 Tomasz nie zaliczyl liberum arbitrum do ,czystego poznania”, lecz uwzglednit w nim czynnik
wolitywny w postaci affectiones”, A. Andrzejuk w: J. Zatorowski, Synderesis et conscientia, red.
M. Zembrzuski, A. Andrzejuk, Warszawa 2013, s. 137.
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,postugiwanie si¢ sercem do stwierdzenia
faktu bez poslugiwania si¢ rozumem
otwiera drzwi iluzjom, serce jest zmuszo-
ne do pelnienia roli, ktérej nie jest ono
w stanie podolaé, wtedy niewlasciwe
czynnosci serca wypierajg czynnosci in-
telektu”, a takze ,serce nie moze by¢ nie-
zawodnym kryterium oceny obiektyw-
nych faktéw’. Nastepnie dowiadujemy
si¢, ze pozycja serca jest rOwnowazna
z pozycja woli i rozumu’#, ale powinno
ono wspélpracowac z pozostalymi wia-
dzami, nie moze tylko wkracza¢ w czyn-
nosci rozumu lub woli*, podczas gdy stre-
fa uczuciowosci nie jest bezposrednio
poddana wolnemu centrum duchowemus*.

Serce, jako zrédlo afektywnych, inten-
cjonalnych odpowiedzi na wartos¢, jest
podstawg nowego rozumienia moralno-
§ci przez nowy dodatkowy wymiar odpo-
wiedzi na warto$¢. Dzieki uczuciom bie-
rzemy udzial w warto$ciach przez pelne
kontemplacyjne upodobanie’”. Jest to
prawdopodobne przez przyznanie uczu-
ciom wlasnosci rozpoznania rzeczywi-
stosci. Autor uwaza, ze jest mozliwe, aby

33 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 75.

3+ Tamze, s. 42.

uczucia byly obiektywne, a nawet, ze

wrazliwo$¢ uczuciowa domaga sig

w szczegblnym stopniu autentycznej

$wiadomosci przezywania’®. Twierdzi, ze

powinien zachodzi¢ zwiazek miedzy wo-
la i sercem wyrazony przez adequatio vo-
luntatis et cordis ad valorem®. Pisze, ze

w sferze moralnosci rozstrzygajace stowo

nalezy do woli, a w wielu innych dziedzi-
nach, wlasnie w mitosci, serce, a nie ro-
zum czy wola, jest rzeczywistym ,ja” 0so-
by*. Jednoczesnie uwaza, ze odpowiedzi

uczuciowe, bedace darami z gory, tylko

wtedy sa w pelni nasze, gdy zostaly
usankcjonowane przez nasze wolne cen-
trum duchowe*’. Przyznaje, ze w przy-
padku serca rodzi si¢ jednos¢ wyzszego

rzedu, inna niz ta, ktéra osiagamy w ak-
cie poznania. Otéz w milosci jednoczy-
my si¢ glebiej niz w poznaniu*?. Sformu-
fowania ,jednos¢ wyzszego rzegdu”, czy
»glebiej”, wydaja sic dodawaé do wartosci,
a nie okreslaé istote. Zauwazmy réwniez,
ze przez aksjologiczne zobowigzania od-
powiedzi afektywnej serce wchodzi w kom-
petencje sumienia, a niekiedy woli. Szu-

%, Odpowiedzialno$¢ za bledy w rozumieniu roli serca ponosi nie tyle nadmiar uczucia, co
. . . . . . . . »
przypisywana mu niewlasciwa ranga, czyli raczej brak konfrontacji tego uczucia z rozumem i wolg”,
takze: ,(...) przezycia uczuciowe sg wtedy ,nasze”, gdy zostaly usankcjonowane przez nasze wolne

centrum duchowe”, D. von Hildebrand, Serce...

3¢ Tamze, s. 73.

, dz. cyt., s. 90-93.

7 D. Von Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt., s. 154.

3% ,Uczucia sg obiektywne, za$ prawdziwy obiektywizm oznacza, ze (nie myli¢ z neutralnoscig)

zachodzi stosunek odpowiednio$ci miedzy postawa, a prawdziwg istota, tematem i wartoscia

przedmiotu, do ktérego sie odnosi. Obiektywizm oznacza wiec stosunek adekwatnosci,
prawomocnosci i prawdy. (...) Odpowiedz uczuciowa wreszcie jest obiektywna, gdy odpowiada
warto$ci przedmiotu. Czlowiek posiadajacy wiasciwg uczuciowo$¢ jest calkowicie przepelniony

dobrem, ktére jest zrédlem i podstawa jego przezycia duchowego”, D. von Hildebrand, Serce..., dz.

cyt., s. 70.
% Tenze, The Nature of Love, dz. cyt., s. 161.
40 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 89.
“ Tamze, s. 94.
“Tamze, s. 61.
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kamy wobec tego scislejszego okreslenia
natury uczud i pytamy o przyczyne.
Wiadomo, ze uczucia powstaja w nas
samorzutnie®, a ,odpowiedZ uczuciowa
nie powstaje na drodze czystej przyczy-
nowosci, lecz na drodze motywacji, kté-
ra zaklada nie tylko $swiadomos¢ istnie-
nia przedmiotu, ale takze swiadomos¢,
ze ten wlasnie przedmiot jest powodem
tej radosci™*. Zauwazmy, ze w tym miej-
scu poruszenie dotyczy nie tyle istnienia,
co radosci z istnienia. Réwnoczesnie von
Hildebrand stwierdza, ze ,prawomocne
uczucia i nastroje psychiczne s3 echem
wielkich przezy¢ duchowych”. On sam
wprawia w zdumienie, gdyz tym zdaniem
zaprzecza wezesniej okreslonej tozsamo-
$ci uczud jako odpowiedzi duchowej. Nie
bylyby juz tozsame. Podobnie zastana-
wiajace jest jego zdanie, ze glos serca,
afektywny ze swej natury ma charakter
daru, ktérego sami sobie nie jestesmy
w stanie daé#, a szczescia mozna do-
$wiadczy¢ tylko sercem i rodzi si¢ ono
w spontaniczny sposéb, gdyz lezy ponad
aktami woli. Gdyby$my za wyjasnienie
przyjeli nieprzewidywalng istote afektyw-
nosci i wyréznili dwa rodzaje afektyw-

nych odpowiedzi duchowych, intencjo-
nalng i t¢ bedaca darem, to niewiele
wigcej wiemy, gdyz von Hildebrand pod-
powiada, ze odpowiedzi uczuciowe — du-
chowe — s3 nieprzewidywalne, obezwtad-
niaja, poniewaz sg darem z gory, ktéry
rodzi si¢ w duszy*. Tak wigc intencjonal-
ne odpowiedzi sg darem. Z tego zas mo-
zemy wyciagnac wniosek, ze w $cistym
rozumieniu glos serca, czyli glos, ktéry
pochodzi z glebi duszy czlowieka, a kté-
ry autor nazywa uczuciami wyzszymi, du-
chowymi, afektywnymi odpowiedziami,
jest naturalnym darem Bozym*. W kon-
sekwencji widzimy, ze glos serca pozo-
staje nie tylko ponad aktami woli, ale
poza naturalnymi mozliwo$ciami czlo-
wieka. Von Hildebrand wymienia réw-
niez uczucia plynace z taski, ktérych cha-
rakter jest nadprzyrodzony. Moéwi
o $wigtej (sacred) radosci i mitosci®. W ten
sposob siegajac po nowe znaczenie uczué
jako fenomenolog wyjasnia doswiadcze-
nie mistyczne. Jest ono afektywna (czyli
uczuciowy) odpowiedzig cztowieka, kto-
ra dzigki fasce pochodzi ze Zrédia nad-
przyrodzonego.

6. Glos serca konstytutywnym elementem nowej koncepcji
mitosci

Oprécz dodania nowego wymiaru do
moralnosci, serce jest podstawa nowego
rozumienia milosci. Jak glos serca ,,do-

“Tamze, s. 73.

4 Tamze, s. 50.
4 Tamze, s. 52.

daje” do odpowiedzi moralnej, tak tez

»dodaje” do odpowiedzi na warto$¢ w mi-

tosci. Uczucia plyna z serca i milosé wy-

* D. von Hildebrand, The Nature of Love, dz. cyt., s. 55-57.

4 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 93.

“ D. von Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt. s. 154.

4 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., 43.
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razona jest glosem serca oraz apeluje do
sercas®. O rzeczywistym ,ja” osoby w dzie-
dzinie milosci decyduje serce. Glos ser-
ca pelniej oddaje prawdziwe ,ja” i gdy
brak odpowiedzi serca milos¢ jest uboz-
sza, gdyz odpowiedZ wolicjonalna nie
zawiera daru, ktéry osoba sklada z gle-
bi duszys’. Serce ma w przypadku milo-
§ci, bardziej niz wola, ucielesniaé nasza
najglebsza istotes*. W innym miejscu au-
tor dodaje, ze woli nie mozna poming¢
»dopiero w przypadku, gdy obydwa glo-
sy, glos woli i glos serca s3 obecne, mi-
lo$¢ nabiera petnego charakteru™s. Mi-

lo$¢ zawiera nowg i bardziej autentyczng
forme istnienia — nieporéwnywalne
przebudzenie, docieranie do prawdziwe-
go siebie. Kto nie kocha, jest zabloko-
wany, tkwi w pustce, nigdy nie dotarl do
samego siebies*. Dla badacza przywykle-
go do terminologii klasycznej powyzsze
zdanie brzmi niepokojaco. Gdy do ist-
nienia dodamy ,bardziej autentyczne ist-
nienie”, czy nie oznacza to, ze temu

»mniej autentycznemu istnieniu” nie od-

bieramy cz¢sci istnienia, a wtedy catko-
wicie odbieramy mu istnienie, bo ma ono
to do siebie, ze jest niepodzielne.

7. Metoda fenomenologiczna, jako podstawa rozwazan von
Hildebranda o sercu

Filarem epistemologicznym metody fe-
nomenologicznej i zarazem koncepcji
serca jest intuicja intelektualna. Katego-
rie metafizyki klasycznej zarzucone sg
na rzecz intuicyjnego kontaktu z bytem.
Fenomenolog eliminuje malo wiazaca
dla niego epistemologi¢ $w. Tomasza

i sprowadza poznanie do intuicji. Postu-
gujac si¢ nig, przez dos§wiadczenie do-
chodzimy do poznania natury milosci.
O milosci informuja afektywne poru-
szenia serca. Duchowe odpowiedzi na
warto$¢ rodzg si¢ w poznaniu intuicyj-
nym przez serce’s. Odpowiedzi serca sa

50 Milos¢ wyréznia si¢ wérdd innych odpowiedzi na warto$¢ przez wymiar okreslony jako co$
«wiecej», ktére jest czyms «wiecej» ponad odpowiedz i wynika z faktu, ze serce udziela odpowiedzi
na warto$¢ w unikalny sposéb”, D. von Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt., s. 99-100. Zob.
D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 89; D. von Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt., s. 293

»kto kocha, zdobywa serce ukochanej osoby”, ,,gdy kocham, obdarowuje sercem”, tamze, s. 237,
s. 315-316; oraz ,milo$¢ jest obdarowaniem sercem, ktérego niczym innym nie zastgpimy, jest
impulsem serca”, tamze, s. 236. ,W milosci obdarowujemy sercem, naszym tajemniczym,
indywidualnym ja”, tamze, s. 212. Wiele fragmentéw wskazuje, ze o milosci méwimy majac na
mysli miejsce, ktére osoba zajmuje w naszym sercu, zob. tamze, s. 232; 338; 342-344; 362; 364.

1 D. von Hildebrand, Serce..., dz. cyt., s. 89-90.

2 Tamze, s. 90.

53 D. von Hildebrand, The Nature of Love, dz. cyt., s. 55-57.

34 Tamze, s. 227-228.

5 Pelnia natury mitosci jest dana intuicyjnie, akt poznania zaktada glebie serca”. D. von Hildebrand,
Serce..., dz. cyt., s. 83. ,Milo$¢ wymaga nie tylko, aby pickno jednostki jako calosci bylo nam dane

intuicyjnie, ale w dodatku, précz tego, ze pigkno nas dotyka, jego rozkosz (zadowolenie) dotyka

122



Niekonsekwentne serce fenomenologa wobec serca konsekwentnego tomisty...

rodzajem aktéw percepcyjnych, sa Swia-
domymi, duchowymi aktami o zdolno-
$ci poznawczej innymi niz intelekt, dla-
tego ich autonomia musi zrodzi¢ pytanie
co do kompetencji poznawczych serca.
W tym miejscu napotykamy na problem,
gdyz w ksigzce omawiajacej metode¢ po-
znania autor nie pisze o sercu. Oprécz
wymienionych powyzej sugestii, wyja-

$nienia zdolnosci poznawczych serca

nie znajdujemy. Wprawdzie von

Hildebrand wyréznia dwa rodzaje zare-
agowania, akty poznawcze, nazwane per-
cepcyjnymi, oraz odpowiedzi, ktére daja
bytowi na wezesniejsze zareagowanie, ale

jednoznaczne przypisanie afektywnej od-
powiedzi serca do pierwszego lub drugie-
go, okazuje si¢ problematyczne.

8. Implikacje filozoficzne nowej teorii serca i uczuciowosci
duchowej oraz nowej koncepcji mitosci

Najpierw zwréémy uwage na konse-
kwencje antropologiczne. Uczucia ply-
nace z serca majg decydujacy glos w okre-
§leniu natury milosci. Jezeli zgadzamy
sie na takie przeformulowanie, to od-
czuwamy milosé. W poznaniu odwolu-
jemy si¢ do serca, jako czesciowo zdol-
nego do uchwycenia rzeczywistosci,
w etyce nie pomijamy uczu¢ jako zna-
czgcego glosu. Wspélnym mianowni-
kiem nowego wymiaru milosci, pozna-
nia ludzkiego i aktéw woli jest serce.
Tymczasem, jak wspomniano, natknie-
my sie na niedoprecyzowanie kompeten-
cji poznawczych serca. Borykamy sie
réwniez z problemem umocowania jego
decyzji. W nowej antropologii dusza
ludzka zmienia swéj status z duchowej
na uczuciows lub duchowo-uczuciows.
Z koncepcji von Hildebranda wyni-
kaja réwniez nowe podstawy zrozumie-
nia szeroko pojetych zagadnieni z teolo-
gii, mistyki, duchowosci itd. czyli tych,
ktére stanowiag fundament i punkt wyj-

$cia koncepcii serca. Jezeli w nowy spo-
s6b rozumiemy dusze, jako tozsama
7 sercem i uczuciami, to w konsekwen-
cji wiara, dotad domena ducha, staje si¢
domeng uczu¢. Do$wiadczenie mistycz-
ne staje si¢ sprawa uczucia. Wobec
stwierdzenia zas, Ze uczucia sg §wiado-
mg3 afektywna odpowiedzig na wartos¢,
a jednoczesnie darem z géry, poza inten-
cjonalnoscia, stajemy bezradni. Gdyby-
$my przyjeli koncepcje¢ von Hildebran-
da za wystarczajaca, to nie wyjasnimy
cierpienia i ciemnej nocy mistyczne;j.
Jednak rozstrzygajace dla powyz-
szych jest niedookreslenie samej istoty
serca. Jest ono, jak zauwazylismy, trze-
cig wladza duszy, jest tozsame z dusza
i stanowi centrum uczué. Przynajmniej
jedna zasada, zasada odrebnosci, zosta-
ta naruszona. Gdyby te okreslenia spro-
wadzi¢ do wspélnego mianownika to po-
zbywamy si¢ wieloznacznosci, ale
musimy zgodzi¢ si¢, ze wladza i miejsce,
z ktérego dziala, s3 tym samym. Réw-

naszego serca, tak ze nie tylko je rozpoznajemy, ale jestesmy zachwyceni i afektywnie przez nie
poruszeni”, D. von Hildebrand, 7he Nature of Love, dz. cyt., s. 50.

123



Ewa Agnieszka Pichola

niez nalezaloby przyznaé (jak powyzej),
ze miedzy duchowymi a uczuciowymi
poruszeniami nie ma roznicy.
Koncepcja, mimo zapozyczen, nie jest
konsekwentnie okreslona w kierunku bi-
blijnym. Nie jest réwniez rozwinigciem
metafizyki klasycznej, ktéra nie dopusz-
cza trzeciej wladzy duchowej ani tak
sformulowanej autonomii sfery afektyw-
nej. Popadamy w sprzecznosé. W ten
spos6b von Hildebrand uniemozliwia
pierwsze i podstawowe rozstrzygnigcie
interesujace filozofi¢ klasyczng, a mia-
nowicie, czy serce w ogéle istnieje oraz
czy istniejg afektywne intencjonalne od-
powiedzi. Jestesmy w miejscu, gdzie mu-

simy zakwestionowac¢ istnienie bytu, po-
niewaz na podstawie niespéjnych
stwierdzen nie okreslimy wystarczaja-
cych powodéw istnienia. To, co przed-
stawil autor, jest sprzeczne. Wobec ta-
kiego rozstrzygniecia chwieje sig
koncepcja milosci oparta na glosie ser-
ca, koncepcja zrehabilitowanych uczué
duchowych plynacych z serca i serca, ja-
ko centrum czlowieka. Byt musi istnie¢,
zeby rozwazaé jego cechy. Konsekwen-
cje tego stwierdzenia wobec powyzszych
niejasnosci zamykaja si¢ w zdaniu, ze
problem serca nie istnieje. Tak zdefinio-
wane serce nie spelnia warunkéw pryn-
cypidw istniejacego bytu.

9. Metafizyczne umocowanie koncepcji profesora M. Gogacza

Przyblizymy w ogromnym skrécie re-

wszystkim w metafizyczng metodg i ter-

zultaty badan nad koncepcja profesora
Gogacza®*®. Wpisana jest ona przede

minologie?”. Przedmiotem bada jest akt
istnienia, przyczyna realnosci, jako po-

% Literature tematu znajdujemy m. in. w nastepujace publikacjach: E. Gilson, Lingwistyka i filozofia.
Rozwazania o stalych filozoficznych jezyka, ttum. H. Rosnerowa, Warszawa 1975, s. 126-130;
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, wyd. 4, Warszawa 2008; Platonizm i arystotelizm. Dwie drogi
do metafizyki, Warszawa, 1996; L. Szyndler, Zagadnienie ,stowa serca” w ,Scriptum super Libros
sententiarum” sw. Tomasza z Akwinu, ,Edukacja Filozoficzna” 20 (1995), s. 203-212; tenze, , Mowa
serca” w ujeciu Mieczystawa Gogacza, ,Studia Philosophiae Christianae” 32 (1996) nr 2, s. 105-112;
tenze, Zagadnienie cndt intelektualnych w perspektywie ,stowa serca”, ,Studia Philosophiae Christianae”
33 (1997) 1, s. 41- 52; tenze, Wolnosé ludzka w perspektywie ,mowy serca” jako zespolu poxnawczych
i pozgdawczych dziatan czlowicka, w: Wolnos¢ we wspdlczesnej kulturze. Materiaty V Swiatowego
Kongresu Filozofii Chrzescijariskief, Lublin, 1997, s. 501~ 512; tenze, Zagadnienie ,verbum cordis”
w wjeciu Tomasza z Akwinu, w: A. Gérniak (red.), Wokét sredniowiecznej filozofii jezyka, Warszawa
2002, s. 21-115; A. Andrzejuk, Prasumienie i sumienie w tekstach sw. Tomasza z Akwinu,
w: J. Zatorowski, Synderesis et conscientia, dz. cyt., s. 131-167; 1. Andrzejuk, Recenzja. J. Zatorowski,
Synderesis et conscientia. Koncepcja podmiotowej normy moralnej w tekstach Tomasza z Akwinu — jej
Zrodia i kontynuacje, Warszawa 2013, ,Rocznik Tomistyczny” (2014) 3, 289-292. Nastepnie prace:
E. Gilson, Tomizm, Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza a Akwinu, ttum. Jan Rybalt, Warszawa
1960; tenze, Byt i istota, thum. P. Lubicz i J. Nowak, Warszawa 1963; J. Pieper, Co to znaczy ,Big
mowi”? Rozwazania przygofowawcze do kontrowersyjnej dyskusji teologicznej, w: O trudnosciach wiary

- dzisiaj, Rozprawy i mowy, thum. T. Kononowicz i P. Waszczenko, Warszawa 1994; M. A. Krapiec,
Realizm ludzkiego poznania, Poznan 1959, s. 652; tenze, Jezyk i swiat realny, Lublin 1985, s. 370,
61-62; M. Gogacz, Bdg i mowa serca, ,Studia Philosophiae Christianae” 24 (1988) 2, s. 91-100;
L. Szyndler, Doprecyzowanie zagadnienia zverbum interius” (stowo wewngtrzne) w pismach sw. Tomasza
z Akwinu, www. katedra.uksw.edu.pl, s. 2, dostep z dn. 31.03.2016.

57 Dokonujemy skrétu w kontekscie zagadnien, ktére tacza si¢ z mowa serca i stowem serca za
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czatek wszelkich rozwazan. Fundamen-
talny dla metafizyki jest byt realny, kt6-
ry udziela informacji o sobie. Wyznacza
on metodg realistyczng. W analizie re-
lacji poznania, ktéra jest intelektualna
i zmystowa, nalezy oprze¢ si¢ na charak-
terystycznej dla tomizmu teorii dwéch
intelektéw i odwota¢ si¢ do odréznienia
intellectio i ratiocinatio. W poznaniu by-
tu identyfikacji podlegaja pryncypia by-
tu, czemu pomaga teoria transcenden-
taliow. M. Gogacz, podobnie jak jego
poprzednicy i nastepcy uprawiajacy fi-
lozofi¢ $w. Tomasza, wskazuje, ze uswia-
damianie sobie kolejnosci zdari o bycie
i poznania jest niezmiernie istotne. Ist-
niejacy byt wyznacza metode realistycz-
na. Poslugujac si¢ metodami identyfika-
¢ji pryncypiéw bytéw, pilnujac realizmu
w poznawaniu i pluralizmu w bytowa-
niu, wyrazamy w kolejnych zdaniach
zgodnie z bytem to, Ze jest i czym jest.
Metoda identyfikacji pryncypiéw bytu

i uznawanie pryncypiéw o bycie, staja si¢

sposobem budowania metafizyki, ponie-
waz pokazuja droge identyfikowania
przyczyn bytu. To z kolei stanowi kry-
terium poruszania si¢ w obrebie reali-
zmu metafizycznego.

W antropologii za$ czlowiek okreslo-
ny zostaje jako zlozenie materii i ducha,
gdzie dusza jest przyczyna sprawcza i ce-
lowa. Wyréznione zostaja dwie intelek-
tualne wladze duszy, intelekt i wola. Sta-
nowig one bezposredni cel dzialania,
a miedzy nimi istnieje $cisle nienaruszal-
ny okreslony porzadek. Wprawdzie do
sfery poznawczo-decyzyjnej naleza réw-
niez uczucia, ale swoje miejsce maja po-
za wladzami duchowymi. Przedstawio-
ne ponizej zagadnienie mowy serca
i stowa serca jest kontynuacjg badan
M. Gogacza nad dorobkiem $w. Toma-
sza. Nawet gdy zawe¢zamy temat do
szczegélowego zagadnienia koncepcji
serca, poruszamy si¢ w obszarze wyzna-
czonym przez metafizyke, ze wszystki-
mi tego konsekwencjami.

10. Mowa serca i sfowo serca jako zachowanie intelektu
i element realistycznej koncepcji poznania

Gogacz zauwaza, ze $w. Tomasz odréz-
nia anatomiczne rozumienie serca od te-
go, ktére symbolizuje nasze zachowania
zwane mowg i stowem serca. W tym
drugim znaczeniu serce jest powigzane
z intelektems®. Do zrozumienia proble-
matyki mowy i slowa serca nalezy zro-
zumienie specyfiki dzialania intelektu

moznos$ciowego, do ktérego nalezy po-
znanie niewyrazne. Mowa serca to ze-
spol realnych relacji, nawigzanych z in-
telektem moznos$ciowym przez byt
oddzialujacy na nas pryncypiami swej
istoty. Jest to wymiana realnych relacji
przed uswiadomieniem ich sobie w spo-
s6b wyrazny. Na poziomie mowy serca

Elementarzem metafizyki, a takze artykulem Bdg i mowa serca M. Gogacza, oraz artykutem

L. Szyndlera, Zagadnienie cnot intelektualnych.

8 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 20, s. 105-106.

125



Ewa Agnieszka Pichola

intelekt moznosciowy zachowuje si¢ wo-
bec bytu dwojako. Pierwszym krokiem
jest doznanie przez bierng percepcje, po-
przez transcendentalia, istotowych pryn-
cypiéw bytu. Nastgpnie Gogacz wymie-
nia drugi skutek, ktérym jest zrodzenie
slowa serca, jako bytowego powodu skla-
niajgcego wolg, aby skierowac sie do by-
tu. Gogacz wymienia siedem punktéw,
na ktére sktada si¢ mowa serca, sa to: od-
dzialanie na intelekt moznosciowy pryn-
cypiéw bytu, zrodzenie stowa serca, na-
wigzanie relacji istnieniowych z bytem
oddzialujacym na intelekt, doznanie
wlasnosci transcendentalnych, towarzy-
szacych doznawanym pryncypiom,
usprawnienie si¢ intelektu w odbieraniu
bytu jako realnego, odrebnego i o we-
wnetrznej jednosci, co nastepnie jest na-
zwane sprawnoscia kierowania si¢ pierw-
szymi zasadami, odnoszenie si¢ przez
intelekt mozno$ciowy do bytu, jako do
prawdy, oraz odnoszenie si¢ przez wolg
pod wplywem informujacego intelektu
do bytu, jako dobras®. Mowa serca jest
odebraniem pryncypiéw istoty, czyli sto-

wem serca, a jednocze$nie doznaniem
wlasnosci transcendentalnych i uzyska-
niem sprawnosci ich doznawania, jest
ona takze skierowaniem do oddzialuja-
cego bytu i spotkaniem poprzez relacje
istnieniowe aktu istnienia oraz istoty
ogarnigtej istnieniem®. Slowo serca, to
pierwotne rozumienia, pierwotne zacho-
wania, nazywane postepowaniem, pier-
wotne skierowania si¢ do bytu oddzia-
lujacego na nas pryncypiami swej istoty®".
Stowo serca nazywa Gogacz bodzcem,
motywem i powodem®?. Dodajmy, ze
mowa serca, jak zauwaza L. Szyndler,
jest technicznym terminem stosowanym
przez Tomasza na orzeczenie calego ze-
spolu badan podejmowanych przez in-
telekt i wole, ze wzgledu na wywolane
w tym intelekcie rozumienie, nazywane
slowem serca®s. Slowo serca rodzi si¢
w intelekcie moznosciowym, tym samym
intelekt wyraza to, czego doznal i zwra-
ca si¢ do poznanego bytu. Stowo serca
to okreslenie rozumienia intelektualne-
go, gdy intelekt mozno$ciowy reaguje na

pryncypia bytu®.

II. Perspektywa badawcza problematyki mowy serca i stowa
serca

Badania prowadzone na gruncie tak za-
rysowanego poznania niewyraznego
otwierajg pole badari dla tomistéw. Kie-

¥ M. Gogacz, Bdg i mowa serca, dz. cyt., s. 95.

0 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, s. 108; 157.

¢ M. Gogacz, Bdg i mowa serca, dz. cyt., s. 95.

ruja m.in. ku sposobowi wyzwalania
kontemplacji, bedacej zwréceniem sig
do bytu. Slowo serca mobilizuje inte-

2 M. Gogacz, Elementarz metafizyki, dz. cyt., s. 107.

63 Zob. L. Szyndler, Zagadnienie ,2verbum cordis’...

serca, dz. cyt., s. 90.

, dz. cyt., s. 76-77. Zob. M. Gogacz, Bdg i mowa

¢ L. Szyndler, Zagadnienie ,verbum cordis”, dz. cyt., s. 76-78.
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lekt do odnalezienia przyczyny bytu®.
Mowa i stowo serca daja poczatek ety-
ce, gdy skutki oddzialujacego bytu,
ukazane woli jako dobro, s3 rozpozna-
ne przez intelekt. W tym przypadku
zachowanie intelektu nazywamy sumie-
niem. Nalezy zwréci¢ uwage na kon-
cepcje normy moralnej, opracowansg
w ksigzce J. Zatorowskiego, ktéra zo-
stala uzupelniona przez A. Andrzejuka,
stanowigca rezultat badan nad synde-
reza®. W powyzszg problematyke wpi-
suje si¢ proponowane przez L. Szyndle-

ra rozumienie slowa serca jako
podstawy cnét intelektualnych®”. Wy-
brane zagadnienia nie wyczerpuja te-
matu, ale stanowi¢ moga podstawe do
szerszego poréwnania z interesujaca nas
koncepcja von Hildebranda. Pobrzmie-
waja w nich podobienstwa do jednej
z wielu rél, ktérg fenomenolog chciat
przypisaé sercu i uczuciom, czyli roli
serca w poznaniu czlowieka, udziatu
serca w aktach woli i umocowaniu ety-
ki na decyzjach serca.

12. Komentarz D. von Hildebranda do tomistycznej koncepc;ji
serca

Zapytajmy o wzajemny wplyw von Hil-
debranda i Gogacza. Ten pierwszy nie
znal prac Gogacza, ale wiemy, ze znatl
Maritaina, ten z kolei Gilsona. Mozna
doszukiwaé si¢ wplywu przez natural-
ng kontynuacje¢ badan przedmiotu. Do-
dajmy, o ile von Hildebrand bylby za-
interesowany badaniami tomistéw.
Jednakze Zrédla na to nie wskazujg.
Obcy byt nie tyle Gogacz, co jest wy-
tlumaczalne, ale sam $§w. Tomasz i je-
go metafizyka®®. Nie mozemy zatem
przytoczy¢ bezposredniego komenta-

% Zob. tamze, s. 49.

rza von Hildebranda do Gogacza, ale
mozemy odnalez¢ go w komentarzach
do metafizyki klasycznej. Mozemy
réwniez wyciggna¢ wnioski z tekstow
fenomenologa. Zainteresowanie
$w. Augustynem zostalo przez niego
skierowane na serce, jako Zrédlo uczug.
Pominal on w swoich badaniach pro-
blematyke synderezy, mowy serca i sto-
wa serca w filozofii §w. Augustyna i $w.
Tomasza. Skupit si¢ na uzasadnieniu
istnienia nowego rodzaju afektywnosci.

66 Zob. A. Andrzejuk, Prasumienie i sumienie w tekstach Tomasza z Akwinu, w: ]. Zatorowski, Synderesis

et conscientia..., dz. cyt., s. 131-169.

7 L. Szyndler, Zagadnienie cndt intelektualnych..., dz. cyt., s. 41-52.

% Von Hildebrand cenit fenomenologi¢ wyzej niz metafizyke $w. Tomasza, az do emerytury wyktadat
na Fordham fenomenologie. Jedno z nielicznych spotkari z Gilsonem wspomina, jako rozczarowanie,
A.von Hildebrand pisze: ,, Every time Dietrich touched upon a philosophical theme, Gilson would
immediately refer to some passage in Saint Thomas, but he clearly was not anxious to pursue the
discussion any further. That was a bit of disappointment”, A. von Hildebrand, D. von Hildebrand...,

dz. cyt., s. 240.
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|3. Komentarz Gogacza do koncepcji von Hildebranda

Profesor Gogacz byt chronologicznie
w lepszej sytuacji i wiadomo, ze przynaj-
mniej dwa razy wyrazil opinie na temat
nowej fenomenologicznej koncepcji ser-
ca. Podwaza jej punkt wyjscia i nie zga-
dza si¢ z oskarzaniem Arystotelesa, Sw.
Tomasza i filozofii o zaniedbanie faktu
uczu¢. Wyjasnia, Ze rozumienie serca ja-
ko Zrédla uczu¢ i milosci wynika z nie-
odrézniania milosci, ktéra jest relacja
opartg na akceptacji i wspélupodobaniu,
od uczucia, ktére towarzyszy relacji. Tym
samym nie zgadza si¢, aby na sposéb von
Hildebranda utozsamia¢ serce z uczucia-
mi, a niekiedy serce z intelektem (gdy ma
ono kompetencje poznawcze) oraz pozna-
niem i miloscia, gdy zareagowania serca
oznaczajg milo$¢®. Przytoczone poglady
nazywa Gogacz ,zbitkg podmiotéw dzia-
tan”, ktéra niczego nie wyjasnia. Argu-
mentuje, ze jest ona mozliwa przez wy-
kluczenie zasady niesprzecznosci, gdy
jedno (w tym przypadku uczucia, serce,
intelekt, mitos¢) jest jednoczesnie czyms
innym. W niniejszym tekscie zwracamy
uwage, ze wéréd podmiotéw, ktérych

istote von Hildebrand utozsamit ze sobg,
sa duchowos¢ i uczucia, o czym ponizej.
Gogacz wskazuje na Hegla, jako odpo-
wiedzialnego za ujecia sprzeczne i para-
doksalne, a tym samym von Hildebran-
da uwaza za nasladowce heglowskiego
pojmowania §wiata’”®. Gogacz zauwaza
réwniez nieprecyzyjne okreslenie istoty
serca, a takze utozsamienie uczué z du-
chowoscia. Nie zgadza si¢ na uznanie ser-
ca za centrum osoby. Takie rozwigzanie
jest wedlug niego ,radykalnym i absur-
dalnym utozsamieniem serca z duchowy-
mi pryncypiami osoby”. Tomista nie po-
zostaje réwniez obojetny wobec
swobodnego Zonglowania terminem ser-
ce 1 wladza serca. Uwaza, ze teza von Hil-
debranda, iz dusza (tozsama z sercem, jak
mozna zauwazy¢ w niniejszym tekscie),
a nie jej wladza jest podmiotem dzialan,
jest platoniska i kartezjariska. Wedtug Go-
gacza prowadzi to do zakwestionowania
tozsamosci duszy. Jest oczywiste, ze
w precyzyjnych analizach metafizycznych
utozsamienia duszy z wladzami duszy nie
da si¢ utrzymac.

4. Zakonczenie

Obie koncepcje sformutowane w odreb-
nych tradycjach filozoficznych, réznig
si¢ punktem wyjscia tak znaczaco, ze bez

przesady mozna go nazwa¢ punktem ro-
zejscia. Metody wydaja si¢ nieprzysta-
walne. Autorzy inaczej ujmuja rzeczy-

% W ujeciach potocznych (...) sadzi sig, ze lepiej i pelniej poznajemy sercem niz intelektem”.
»W potocznym ujeciu przeciwstawia si¢ serce intelektowi i daje si¢ przewage odniesieniom przez
uczucia, ktérych symbolem i wprost Zrédiem uczyniono serce. Sercu, a nie intelektowi przypisuje
si¢ podstawy poznawania. (...) Tym samym s3 uczucia, serce i intelekt, poznanie i mitos¢”,
M. Gogacz, Elementy tomistycznej teorii serca, ,Roczniki Filozoficzne” 25 (1987) 1, s. 229.

0 W Polsce aktualnie zache¢cajg do takiego myslenia publikacje D. von Hildebranda”, tamze,

s. 230.

" M. Gogacz, Czlowick i jego relacje, Warszawa 1985, s. 65.
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wisto$¢, merytoryczna za$ analiza obu
koncepcji wykazuje nie tylko réznice
metody, ale jakosci osiagnietych wyni-
kéw. Tomista opiera swoja Scista termi-
nologie na lacinie, zapewniajac sobie
w ten sposéb stabilno$¢ interpretacyjna
i jednoznacznosé. Fenomenolog nie za-
chowuje spéjnosci nie tylko z semanty-
ka metafizyki klasycznej, ale z konse-
kwentnym stosowaniem pojeé. Pojawia
si¢ problem merytorycznej interpretacji.
Dusza, zachowujac cechy duchowe ma
przyznane wlasciwosci uczué. Sumienie,
jako akt wiedzy moralnej, znajduje swoj
pozorny odpowiednik w fenomenolo-
gicznej swiadomosci moralnej. Intencjo-
nalnos§¢ oznacza intencjonalnos¢ afek-
tywna. Intelekt i rozum, wartos¢ i byt,

nie dadzg si¢ jednoznacznie odwzoro-
wac. Probleméw przysparza samo zde-
finiowanie uczué, ktére sg kluczem do
nowej koncepcji.

Z poréwnania opartego na kryteriach
realistycznej filozofii §w. Tomasza zwy-
cigsko wychodzi Gogacz. Reprezentuje
on mysl klasyczng i odwoluje si¢ do ra-
cjonalnosci. Jest w stanie ustrzec si¢ ble-
déw, ktére pojawiaja si¢ w koncepcii fe-
nomenologa. W dalszych badaniach
byloby wskazane dokona¢ analizy, czy
problemy, ktére zauwazamy w filozofii
D. von Hildebranda, sa wynikiem nie-
doskonalosci warsztatowej badacza, czy
nieusuwalnym mankamentem metody
fenomenologiczne;.
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Inconsequent Heart of the Phenomenologist in the light of
Heart of the Consequent Thomist. Comparison of Dietrich
von Hildebrand’s Concept of the Heart to Mieczystaw Gogacz’s
Talking and Voice of the Heart

Key words: voice of the heart, spiritual feelings, affective value response,
talking of the heart, word of the heart

In this essay two significant voices in
a contemporary philosophical discussion
on the essence of the heart meet. Diet-
rich von Hildebrand, a German origin
phenomenologist, makes a contribution
to new understanding of feelings (emo-
tions) as conscious affective value re-
sponses, which flow from the heart.
Heart as understood by von Hildebrand
has at least twofold nature for its affec-
tive and responsive character. The author
tormulates his new concept adopting
phenomenological realism and the
Catholic teaching on liturgy, saints and
other spiritual domains.

Mieczystaw Gogacz who established
a so-called school of consequential
Thomism at the Cardinal Stefan
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Wyszys$ski University in Warsaw (for-
mely ATK) develops St. Thomas’ theo-
ry of cognition. Heart as understood by
Gogacz is strictly linked to reactions of
the intellect. The speech of the heart and
the word of the heart are of intellectual
origin. This proposal is developed from
a metaphysical realism position.

In the last part of this paper we ex-
amine von Hildebrad’s work from Thom-
istic perspective and demostrate some
disturbing implications of his statements.
In a summary we propose that what
makes Gogacz’s philosophical achieve-
ment solid and reasonable is the meta-
physical foundation of his research and
intellectual debt to the texts of Aquinas
himself.



